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Введение
Вопросы соотношения норм морали и норм права всегда являются остро дискуссионными. Религия исторически несет основы морали и нравственности, при этом она является составной частью социальной системы общества, в которую в то же время входит и право. Наше внимание привлек следующий аспект данной темы: каким образом нормы морали и нравственности, содержащиеся в религиозных текстах, нашли отражение в некоторых правовых нормах, как соотносятся между собой мораль и право?

Характеризуя степень научной разработанности данной проблематики, следует учесть, что эта тема довольно редко анализировалась у различных авторов в различных изданиях, и при изучении литературы и источников отмечается недостаточное количество исследований данной тематики. При этом достаточно большое количество работ посвящено религиозному сознанию, нравственности, роли религии в жизни общества и праве. 
Целью работы является выявить соотношение между нормами морали, содержащимися во Второзаконии Моисея (Ветхий Завет) и Нагорной проповеди (Новый завет), и отдельными правовыми предписаниями современного уголовного законодательства РФ.
Поставленная цель определяет задачи исследования:

1. Изучить религиозные источники, указанные выше.

2. Выявить в них нормы, носящие уголовно-правовой характер.

3. Соотнести  нормы религии с нормами современного уголовного закона.
4. На основе проделанной работы проанализировать особенности трансформации норм религии и морали в нормы права. 

В ходе написания работы нами были использованы следующая литература и источники: Второзаконие (Ветхий Завет), Нагорная проповедь (Новый завет), УК РФ, труды таких исследователей как Ивашевский С. Л.,  Малиновский А. А., Зыкова С. В., Сигалов М.А.и др., Интернет-ресурсы, ресурсы справочно-правовой системы Консультант Плюс».

Актуальность данной работы, на наш взгляд, продиктована тем, что  низкую правовую культуру граждан России можно повышать и совершенствовать путем воспитания подрастающего поколения в духе уважения моральных норм и ценностей, одной их основ которых является религия. 
Глава 1. Общая характеристика религиозных источников
Среди различных концепций происхождения права немаловажную роль играет теологическая, или божественная, концепция происхождения права. Данная концепция исходит из божественного происхождения права как вечного, выражающего божью волю и высший разум явления.
Религиозные источники в некоторых странах сохранили функцию одновременного правового регулирования жизни общества. Например, это мусульманские страны, где именно религиозно-нравственные нормы лежат в основе запретов на злословие, распространение сплетен, расточительство, проведение лотерей
. В Постановлении N 51(2/6) "О продаже в рассрочку" Исламской академии правоведения (ФИКХА) указывается, что при продаже в рассрочку не разрешается устанавливать в контракте процент за рассрочку платежа даже по соглашению сторон. Если покупатель задерживает своевременную оплату, не разрешается взыскивать с него неустойку, поскольку она будет рассматриваться как запрещенный ростовщический процент.
 

В нашей стране, являющейся светским государством, религиозные нормы напрямую правовые отношения не регулируют. Однако нельзя считать, что они не регулируют правоотношения в принципе. Между правовыми и религиозными нормами есть определенные сходства, а также значительные различия. Рассмотрев их, можно будет сформулировать ответ на вопрос, каким же образом право соотносится с религиозными нормами. 
Для начала дадим краткую характеристику использованных нами религиозных источников.
Второзаконие
Второзаконие относится к религиозным источникам религии иудаизма.

Первые пять книг Ветхого Завета: Бытие, Исход, Левит, Числа, Второзаконие - носят общее название Пятикнижия Моисея. Для анализа проблем становления правового сознания израильского народа наибольший интерес представляет последняя, пятая по счету книга - Второзаконие. Существует предположение, что во Второзаконии представлено повторное изложение целого ряда тех норм, правил, законов, которые ранее были уже представлены в книгах Исход, Левит и Числа.

Автором Второзакония считается пророк Моисей, от лица которого ведется значительная часть повествования. Дата написания книги - XIII в. до Р.Х. Впоследствии Второзаконие подвергалось редактированию и дополнениям со стороны позднейших переписчиков. Но основа этой книги, принадлежащая Моисею, оставалась в своей сути неизменной. Утверждение некоторых исследователей, будто книга Второзаконие была найдена в иерусалимском храме в конце VII в. до Р.Х., а написана была незадолго до этого, представляется большинству библеистов и историков несостоятельным.

Книга наполнена нормативными предписаниями религиозного, этического и правового характера, которые Моисей доводит до своего народа. Он завещает, чтобы Закон Божий читался вслух каждые семь лет для всех израильтян, мужчин, женщин, детей, пришельцев, дабы они слушали, учились, боялись Бога и исполняли Его требования.
До сих пор существуют различные трактовки сюжета из Ветхого Завета о скрижалях с десятью заповедями. Эти заповеди, содержащие установления и правила, были признаны народом без обоснования их правомерности. "Подобно любой действующей декларации или конституции, они носят общий характер, что оставляет место для конкретизации и интерпретации в контексте более поздних эпох - в условиях, которые было трудно представить у подножия горы Синай", - пишет американский ученый Т. Кахилл
. Логично предположить, что раз законы привились достаточно быстро в тех условиях, то они являли собой на тот момент универсальные правовые принципы, идеи.  
Изложение десяти заповедей (Декалога) напоминает форму международных договоров, заключавшихся на Древнем Востоке. Нормативность Декалога представляет собой нечто среднее между конвенциальностью религиозного завета и категоричностью правовых требований. Заповеди Декалога - одно из важнейших свидетельств завета-договора, заключенного между Богом и израильским народом, представителем которого выступил пророк. Также в них обнаружился новый шаг по пути развития древнего морально-правового сознания по сравнению, например, с вавилонским кодексом Хаммурапи. Здесь, как отмечают историки права, уже нет логики традиционных для архаического сознания умозаключений: "Если некто совершил то-то, он заслуживает того-то". В основу Декалога легли общие категорические императивы универсального характера: "Делай только это" или "Этого не делай никогда".

Заповеди Моисея носят безапелляционный характер и требуют безусловного послушания, поскольку за ними стоит сверхличность Бога с Его абсолютным авторитетом. В отличие от архаических табу первобытных язычников, носивших исключительно внутриплеменной характер, Декалог содержит нормативный потенциал универсальной значимости. Неслучайно он не остался достоянием только еврейского национального сознания, а был в последующие века воспринят многими народами мира и выступил в роли фундаментального основания многих формировавшихся национально-государственных правовых систем.

Нагорная проповедь

Наго́рная про́поведь, иначе называемая проповедью Ииcуca Христа о «блаженствах», является христианским религиозным источником. 
Нагорная проповедь произнесена была на горе́, которую исследователи отожествляют с горой Курн-Хаттин, вслед за призванием 12 апостолов.

Содержание проповеди излагается в Евангелии от Матфея гл. 5—7 и Луки гл. 6, 17—49. Она начинается прямо с определения тех, кто мог сделаться членами новозаветного общества и воспользоваться его правами. В Ветхом Завете принадлежность к избранному обществу обусловливалась внешними свойствами и признаками людей — их происхождением от Авраама и/или (как минимум) обрезанием; в Новом Завете, напротив, всё зависит от внутренних достоинств человека, и это внутреннее достоинство определяется девятью «блаженствами», то есть качествами душевного настроения.

Нагорная проповедь вызывала массу толкований и исследований. В русской литературе имеется много отдельных рассуждений о Нагорной проповеди: едва ли можно указать такого более или менее выдающегося проповедника, который не объяснял бы её (напр. Филарет Московский, Макарий Московский, Димитрий Херсонский, Виссарион Костромской и многие др.).

Во второй главе мы более подробно остановимся на анализе религиозных норм указанных выше источников и сравним их с современными правовыми нормами.

ГЛАВА 2. Сравнение религиозных норм
с нормами Уголовного кодекса РФ
1. Одна из главных заповедей Моисея – «не убий». В законах, данных Иисусом Христом, сказано: «Вы слышали, что сказано древним: не убивай, кто же убьет, подлежит суду. А Я говорю вам, что всякий, гневающийся на брата своего напрасно, подлежит суду; кто же скажет брату своему: "рака", подлежит синедриону; а кто скажет: "безумный", подлежит геенне огненной».
В современном законодательстве содержится запрет убийства, т.е. умышленного причинения смерти другому человеку. 

Заповедь Моисея не конкретизирует, какой именно вид убийства является наказуемым, так как согласно некоторым иным нормам не наказываются убийства по мотиву кровной мести или из ревности. 
По сравнению с заповедью Моисея, Христос к наказуемому (но не судом человека, а судом Божьим и судом человека над самим собой) добавляет негативное проявление отношения к другому человеку. Это, несомненно, более высокая планка нравственности по сравнению с ветхозаветной нормой, как и по сравнению с современным законом.
Следует также отметить, что наш законодатель «не убий» рассматривает достаточно подробно в отличие от религиозных норм. Связано это с тем, что решение о наказании будет принимать суд человеческий, которому нужно ориентироваться на конкретные критерии, а не суд Божий. Так, в Уголовном кодексе РФ дифференцируются: убийство, убийство, совершенное в состоянии аффекта, при превышении пределов необходимой обороны, причинение смерти по неосторожности. Они имеют разные формы вины, разную объективную сторону. Данные критерии для религиозных норм не являются актуальными. 

2. Во Второзаконии сказано: «Не кради. Не желай жены ближнего твоего и не желай дома ближнего твоего, ни поля его, ни раба его, ни рабы его, ни вола его, ни осла его, [ни всякого скота его,] ни всего, что есть у ближнего твоего». Наиболее близкой по содержанию к современной норме уголовного права является первая часть заповеди – не кради. Однако в отличие от заповеди Моисея УК РФ выделяет различные виды хищений чужого имущества, которые представлены в ст. 158-166 УК РФ. Получается, что современное законодательство конкретизирует в большей степени составы хищений и более развернуто в этом плане. 
3. Еще одна из заповедей Моисея говорит о лжесвидетельстве: «Если выступит против кого свидетель несправедливый, обвиняя его в преступлении, то пусть предстанут оба сии человека, у которых тяжба, пред Господа, пред священников и пред судей, которые будут в те дни; судьи должны хорошо исследовать, и если свидетель тот свидетель ложный, ложно донес на брата своего, то сделайте ему то, что он умышлял сделать брату своему». В современном уголовном кодексе этому закону аналогичны ст.ст. 306, 309. Интересной с точки зрения современного уголовного закона является мера наказания, предусмотренная Второзаконием, - «сделать то, что он умышлял сделать брату своему». Такое наказание несет в себе признаки принципа талиона («око за око, зуб за зуб»), который в настоящее время все-таки свое значение утратил.

4. Также мы обратили внимание на нормы, относящиеся к судопроизводству. Во Второзаконии и Нагорной проповеди они весьма различны. Во Второзаконии сказано: 

«…приди к священникам левитам и к судье, и спроси их, и они скажут тебе, как рассудить; и поступи по слову, какое они скажут тебе и постарайся исполнить все, чему они научат. А кто поступит так дерзко, что не послушает священника, стоящего там на служении пред Господом, Богом твоим, или судьи, тот должен умереть». Стоит заметить, что тут следует достаточно строгое наказание, не соизмеримое с самим преступлением. Однако строгое земное наказание может являться залогом исполнения предписания.  В УК РФ близкой по содержанию к данной религиозной норме является ст.315 «Неисполнение приговора суда, решения суда или иного судебного акта», однако наказуемым по нашему законодательству является злостное неисполнение решения суда только специальным субъектом (представителем власти, государственным служащим, служащим органа местного самоуправления, а также служащим государственного или муниципального учреждения, коммерческой или иной организации), религиозная же норма касается всех. 
Нагорная проповедь иначе относится к суду в принципе: «Не судите, да не судимы будете, ибо каким судом судите, таким будете судимы; и какою мерою мерите, такою и вам будут мерить». Далее следует притча про сучок в глазу, т. е. судить может только Господь, люди не имеют такой власти, значит, за неисполнение решений он наказывает по своему усмотрению. Полагаем, что данная норма в большей степени религиозная, чем правовая, под судом понимается не то, что мы привыкли понимать, это совсем не обычное судопроизводство. Нагорная проповедь не придает значимости суду земному, истинную оценку содеянному дает лишь суд высший.  

5. Второзаконие выделяет виновное лишение жизни и невиновное причинение смерти. Так, заповеди Моисея говорят следующее: «отдели себе три города среди земли твоей, которую Господь Бог твой дает тебе во владение; устрой себе дорогу и раздели на три части всю землю твою, которую Господь Бог твой дает тебе в удел; они будут служить убежищем всякому убийце.  И вот какой убийца может убегать туда и остаться жив: кто убьет ближнего своего без намерения, не быв врагом ему вчера и третьего дня;  кто пойдет с ближним своим в лес рубить дрова, и размахнется рука его с топором, чтобы срубить дерево, и соскочит железо с топорища и попадет в ближнего, и он умрет, - такой пусть убежит в один из городов тех, чтоб остаться живым, дабы мститель за кровь в горячности сердца своего не погнался за убийцею и не настиг его, если далек будет путь, и не убил его, между тем как он не подлежит осуждению на смерть, ибо не был врагом ему вчера и третьего дня».  Подчеркнем казуальность религиозной нормы того времени: смысл понятия «причинение смерти без вины» поясняется через частный случай, пример. Современное уголовное законодательство, носит, безусловно, более общий, универсальный характер, применимо к сотне различных случаев причинения смерти без вины. 

Интерес представляет и анализ данного казуального предписания: 

1) изгнание в особый город является видом наказания. При этом современное уголовное законодательство вообще не рассматривает как преступление причинение смерти без вины и, следовательно, оставляет без наказания. 

2) древний религиозный текст вкладывает в строительство особых городов для указанных лиц еще и идею защиты их от мести родственников потерпевшего. В те времена кровная месть широко практиковалась как разновидность самосуда, что вело порой к истреблению нескольких поколений одной семьи.  При этом если по Второзаконию Моисея убийство из кровной мести не полежало моральному осуждению и не являлось преступлением, то в современно УК убийство по мотиву кровной мести – квалифицированный состав убийства, наказуемый более сурово (п. «е1» ч. 2 ст. 105 УК РФ).
В Новом завете данная идея нашла совсем другое развитие. Процитируем текст Нагорной проповеди: «Вы слышали, что сказано: око за око и зуб за зуб. А Я говорю вам: не противься злому. Но кто ударит тебя в правую щеку твою, обрати к нему и другую; и кто захочет судиться с тобою и взять у тебя рубашку, отдай ему и верхнюю одежду; и кто принудит тебя идти с ним одно поприще, иди с ним два». 
Именно в Нагорной проповеди в наиболее общем виде сформулирована одна из главных христианских идей – идея непротивления злу насилием, развитая позднее в трудах Толстого и Достоевского. 
Новый завет, для которого столько характерна идея отрицания значимости земного суда, вкладывает в содержания указанного положения совсем иной, высокоморальный смысл. 

6. Древние религиозные тексты содержали и предписания относительно значимости свидетельских показаний и их полноты для целей достоверного доказывания различных фактов. В Моисеевых законах сказано: «Недостаточно одного свидетеля против кого-либо в какой-нибудь вине и в каком-нибудь преступлении и в каком-нибудь грехе, которым он согрешит: при словах двух свидетелей, или при словах трех свидетелей состоится [всякое] дело». Согласно ст. 88 УПК РФ одним из правил оценки доказательств является их достаточность, о чем и говорит заповедь Моисея. Однако в противовес логике древних, современный УПК РФ не связывает достаточность доказательств с их количеством. Кроме того, развитие  современной науки позволяет органам расследования преступлений собирать и иные доказательства, кроме свидетельских показаний (например, результаты экспертиз, письменные доказательства, аудио-видеозаписи).
В Нагорной проповеди высказывания по данному вопросу отсутствуют и опять-таки по той причине, что земному суду данный религиозный текст придает гораздо меньшее значение, нежели Второзаконие. 
7. Обратимся еще к одной религиозной норме Ветхого завета: «Отцы не  должны быть наказываемы смертью за детей, и дети не должны быть наказываемы смертью за отцов; каждый должен быть наказываем смертью за своё преступление». 
В современном уголовном праве данное положение сохранилось практически в первозданном виде,  т. е. право рецептировало данную идею из моральных норм. Особенность лишь одна: право видоизменило данную идею, сформулировав ее в более общем, универсальном виде. Согласно ч.1 ст.43 УК РФ наказание применяется к лицу, признанному виновным в совершении преступления, и заключается в предусмотренных настоящим Кодексом лишении или ограничении прав и свобод этого лица.
8. Примером подробной регламентации конкретного состава преступления является описание во Второзаконии различных видов изнасилования. Примечательно, что именно данному преступлению уделено столь значительное внимание. Так, даже состав убийства регламентирован во Второзаконии гораздо менее подробно. 

Во Второзаконии говорится: «Если кто возьмет жену, и войдет к ней, и пустит о ней худую молву, и скажет: "я взял сию жену, и вошел к ней, и не нашел у нее девства",  то отец отроковицы и мать ее пусть возьмут и вынесут признаки девства отроковицы к старейшинам города. Тогда старейшины того города пусть возьмут мужа и накажут его, и наложат на него сто сиклей серебра пени и отдадут отцу отроковицы; она же пусть останется его женою, и он не может развестись с нею во всю жизнь свою. 
Если же сказанное будет истинно, и не найдется девства у отроковицы, то отроковицу пусть приведут к дверям дома отца ее, и жители города ее побьют ее камнями до смерти. 
Если найден будет кто лежащий с женою замужнею, то должно предать смерти обоих: и мужчину, лежавшего с женщиною, и женщину. 
Если будет молодая девица* обручена мужу, и кто-нибудь встретится с нею в городе и ляжет с нею, то обоих их приведите к воротам того города, и побейте их камнями до смерти: отроковицу за то, что она не кричала в городе, а мужчину за то, что он опорочил жену ближнего своего. 
Если же кто в поле встретится с отроковицею обрученною и, схватив ее, ляжет с нею, то должно предать смерти только мужчину, лежавшего с нею, а отроковице ничего не делай; на отроковице нет преступления смертного, ибо он встретился с нею в поле, и хотя отроковица обрученная кричала, но некому было спасти ее. 
Если кто-нибудь встретится с девицею необрученною, и схватит ее и ляжет с нею, и застанут их, то лежавший с нею должен дать отцу отроковицы пятьдесят [сиклей] серебра, а она пусть будет его женою, потому что он опорочил ее; во всю жизнь свою он не может развестись с нею». 
Как и большинство норм религиозной морали, данные нормы регламентируют отношения людей с помощью описания большого числа казусов. При этом, когда есть воля двух сторон на прелюбодеяние, то наказание назначается довольно жесткое: предание смерти, побиение камнями. В то же время, если прелюбодеяние осуществляется в отсутствие согласия женщины, то мужчина наказывается  менее строго – обычно штраф, а также последующий брак с этой женщиной. Лишь в одной случае назначается смертная казнь: «Если же кто в поле встретится с отроковицею обрученною и, схватив ее, ляжет с нею, то должно предать смерти только мужчину, лежавшего с нею, а отроковице ничего не делай; на отроковице нет преступления смертного, ибо он встретился с нею в поле, и хотя отроковица обрученная кричала, но некому было спасти ее». 
Новый завет осуждает даже не сам факт прелюбодеяния, а мысль о возможности его совершить. В Нагорной проповеди сказано: «Вы слышали, что сказано древним: не прелюбодействуй. А Я говорю вам, что всякий, кто смотрит на женщину с вожделением, уже прелюбодействовал с нею в сердце своем». При этом современное право не регламентирует ответственность за мысли, а лишь выделяет такие наказуемые стадии  совершения преступления как приготовление и покушение. 
Проанализировав вышеуказанные нормы морали и сравнив их с имеющимися нормами современного уголовного законодательства,  мы пришли к следующим выводам:

- религиозные нормы Ветхого завета носят казуистичный характер, и их нарушение связывается с наказанием, назначаемым судьями, т. е. земным судом. 

 - религиозные нормы Нового завета в плане отражения моральных ценностей стоят на ступень выше, и нарушение запретов связывается с наказанием судом Божьим.

 - провести параллели между Ветхим и Новым заветом практически невозможно, поскольку они относятся к разным эпохам, разным религиям и как следствие разным правосознаниям.

 - на фоне религиозных норм нормы современного права строго формализованы, составы преступлений конкретизированы, расширительное толкование строго запрещено.

 - рассмотренные религиозные нормы стали фундаментом для создания норм права.
Заключение
В результате проделанной работы мы пришли к следующим выводам:
1. Религиозным нормам присуща определенная нормативность. Хотя нельзя отрицать, что она гораздо менее выражена, нежели нормативность норм права.  В религиозных нормах сформулированы правила поведения людей, предусмотрена определенная ответственность за их нарушение, они имеют обязательный императивный характер, их исполнение обеспечивается мерами принуждения и определенными санкциями. Религиозные нормы, так же как и правовые, имеют логическую структуру "если - то - иначе". Если гипотеза и диспозиция религиозных норм почти всегда "видны", к примеру "и так во всем, как хотите, чтобы с вами поступали (гипотеза), так и вы поступайте с другими (диспозиция)", то санкция почти всегда "проявляется" логическим путем: за невыполнение религиозного предписания следует кара Господня.
2. Изучение религиозных норм позволяет исследователю приблизиться к пониманию сущности права. Право, являясь сферой духовной деятельности людей, формируется как стремление к совершенствованию общественных отношений и в этом стремлении направляемо идеалом, представлением о том, как может и должно быть
. Религия также стремится совершенствовать общественные отношения и каждого конкретного человека. 
Потребность в правовых критериях-ориентирах является естественной, обусловленной самой природой, сущностью права. А эти критерии и ориентиры многие находят как раз в религии.

3. Соблюдение норм морали и нравственности позволяет человеку не нарушать уголовно-правовых запретов. Право регламентирует лишь наиболее опасные действия/бездействия, способные причинить наиболее серьезный вред, религия же выражает свое отрицательное отношения к антинравственному поведению вообще, независимо от тяжести вреда общественным отношениям. Именно поэтому далеко не все религиознее запреты находят отражения в праве. Нормы морали и нравственности регулируют в том числе и очень личные, интимные отношения между людьми. Задача права несколько иная – не детально регулировать общественные отношения, а выделить только те из них, посягательство на которые способно причинить наибольший вред интересам личности, общества, государства.
4. При трансформации норм морали и религии в нормы права мы выявили следующие закономерности: утрата казуальности (приобретение универсальности в праве); привнесение четких критериев определения преступного в праве (божественный суд не нуждается в строгих, формально-определенных критериях установления вины и преступного); нормы морали являются ориентирами для определения преступного в праве.
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